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¢) OMOWIENIE CELU NAUKOWEGO WW. PRACY I OSIAGNIETYCH WYNIKOW
WRAZ Z OMOWIENIEM ICH EWENTUALNEGO WYKORZYSTANNIA:

Celem ww. pracy byla argumentacja na rzecz twierdzenia, wedle ktérego dysponujemy
nieinferencyjnym uzasadnieniem dla naszych przekonan moralnych. Glosza je zwolennicy
etycznego intuicjonizmu. Ich zdaniem fundamentem naszego poznania moralnego sa moralne
intuicje. Sg one ich zdaniem wiarygodne i polegaja na aktach zrozumienia samooczywistych
sadow moralnych lub aktach percepcyjnego ujmowania wlasnosci moralnych.

Intuicjonizm nie jest w mysli etycznej pogladem nowym, mozna nawet powiedzie¢, ze jest
tak stary jak sama filozofia. Dlatego pierwszym krokiem podjetym w monografii byla
prezentacja krotkiego rysu historycznego tego stanowiska. W monografii zostaja wskazane
etyczne watki intuicjonistyczne u takich autordw jak Platon czy Tomasz z Akwinu, niemniej w
bardziej analityczny sposob skupia si¢ ona na filozoficznym intuicjonizmie etycznym, jaki
powstal na Wyspach Brytyjskich w XVII i XVIII wieku oraz jego wspolczesnej dojrzalej wersji
uformowanej pod koniec XIX i na poczatku XX wieku. Intuicjonizm brytyjski z pierwszego
okresu reprezentowali tacy autorzy jak Anthony A. Cooper, Francis Hutcheson, Ralph
Cudworth, Samuel Clarke, John Balguy, Richard Price czy Joseph Butler.

Juz w pierwszym okresie istnienia tego pradu wyksztalcily sie dwa przeciwstawne sobie
nurty intuicjonizmu. Jeden kladacy nacisk na intelektualne zdolnosci cztowieka w poznawaniu
samooczywistych prawd moralnych, drugi podkreslajacy istnienie pewnego zmystu moralnego,
w dzialaniu ktoérego niematy role odgrywaja afekty. Dojrzalg forme intuicjonizm etyczny
osiggngl na przetomie wiekéw XIX 1 XX, przybierajac zarazem wyraznie profil
racjonalistyczny. Reprezentowaly go wowczas jedne z najwybitniejszych umystow w filozofii
anglosaskiej tamtego okresu: Henry Sidgwick, William David Ross, George Edward Moore,
Richard Prichard czy Charlie Dunbar Broad.

Przez kilka pozniejszych dziesiecioleci ubieglego wieku jednak intuicjonizm — jak sie
zdawalo — odszedl w zapomnienie. Stalo si¢ to w wyniku dominacji empiryzmu i
redukcjonistycznego naturalizmu w filozofii zachodniej. Na bazie tych stanowisk
sformutowano wiele zarzutow wzgledem tezy moralnych intuicji, z ktérych przynajmniej
siedem, okreslanych w tej pracy mianem klasycznych zarzutéw wobec intuicjonizmu, zastuguje
na wyliczenie.

Zgodnie z pierwszym, tzw. zarzutem dziwacznos$ci, wlasnosci moralne stanowiace
przedmiot poznania moralnego nie mieszczg sie¢ w ramach naturalistycznej ontologii. W $wietle

drugiego argumentu przeciwko omawianemu nurtowi roOwnie tajemniczy, co moralne wlasnosci
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1 niedajacy si¢ zidentyfikowad, jest sam zmyst moralny, ktéry miatby umozliwiaé poznanie
moralne. Po trzecie, glowna trudno$¢ z wyjasnieniem poznania moralnego polegala zdaniem
empirystycznie nastawionych krytykow na niemozno$ci zidentyfikowania $ciezki
przyczynowo-skutkowej miedzy moralnymi wiasnosciami a umyslem. Wedle czwartego
zarzutu intuicjonizm etyczny jest stanowiskiem dogmatycznym, dla ktorego intuicje moralne
maja status rowny aksjomatom w logice lub matematyce, tj. sa traktowane jako nieobalalne. W
swietle kolejnego, piatego zarzutu intuicjonizm etyczny jest tez stanowiskiem arbitralnym, w
ktorym status uzasadnionych maja przekonania oparte na stwierdzeniach typu ,,bo takie sg moje
intuicje”, ktore dla krytykéw intuicji moralnych nie réznia si¢ wiele od uzasadnien typu ,.bo
takie jest moje subiektywne widzimisi¢”. Zgodnie z szostym argumentem, gdyby istnialy
obiektywne, intuicyjnie ujmowalne prawdy etyczne, juz dawno doszliby$my do moralnego
konsensu, do ktorego jednak wcigz daleko. Co wigcej, jak glosi zarzut sidédmy, odwolujgc sie
do naszych moralnych intuicji, wrecz utrudniamy sobie doj$cie do takiej zgody.

Mogloby si¢ zatem wydawaé, ze moralni sceptycy, odrzucajacy teze o wiarygodnosci
intuicji moralnych maja racje i jesli zalezy nam na tym, aby nie popas¢ w relatywizm moralny
albo nihilizm, powinniSmy rozwazy¢ inne niz epistemiczne uzasadnienie naszych przekonan
moralnych. Mozemy na przyktad przyja¢ postawe fideizmu etycznego, tj. nadal cho¢ arbitralnie
wierzy¢ w prawdziwo$¢ uznawanych przez nas twierdzen moralnych, uwazaé, ze obowiazujg
one uniwersalnie i obiektywnie pomimo naszej niezdolnosci wskazania uwiarygadniajgcych je
racji epistemicznych. Dostepne jest nam réwniez stanowisko moralnego fikcjonalizmu,
gloszace, ze obiektywne wlasnosci moralne nie istnieja, ale jednoczes$nie uznajace, ze moralne
przekonania sg uzyteczng fikcja, ktérej warto sie trzymaé. To, Zze nie mamy dobrych racji
epistemicznych do podzielania moralnych przekonan, nie musi by¢ dla zwolennika takiego
pogladu przeszkoda. Wystarczy, ze na poziomie dziatania, dzieki przezywaniu odpowiednich
emocji 1 motywacji, bedziemy w stanie zy¢ tak, jakby prawdy etyczne istniaty. Kto$, komu
zdarzyto sig¢ odczuwaé prawdziwe emocje mitosci, wspdlczucia czy nienawisci do fikcyjnych
postaci literackich Iub filmowych, a by¢ moze nawet traktowacé je jako zyciowe wzorce, nie
powinien mie¢ trudnosci ze zrozumieniem tez fikcjonalizmu etycznego.

Niemniej w niniejszej pracy uznanatem, ze przyjecie takich alternatyw dla przekonania o
mozliwosci epistemicznego uzasadnienia moralnych przekonan byloby z racjonalnego punktu
widzenia porazkg. Jesli tylko istnieje mozliwos$¢ takiego uzasadnienia, powinna by¢ ona
preferowana bardziej niz jej fideistyczne lub fikcjonalistyczne alternatywy, a nadal jest ona

opcja, ktérej mozna broni¢, bowiem w kwestii intuicjonizmu etycznego nie powiedziano
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W ostatnich kilku dziesigcioleciach wielu autoréw zdecydowato sie na nowo przemysle¢
tezy intuicjonizmu i sformutowa¢ jego bardziej wyrafinowane wersje, ktére bronig sie przed
klasycznymi zarzutami. Te nowe ujecia mozna podzieli¢ na kilka grup: takie, w ktérych nacisk
ktadzie sie na samooczywistos¢ niektorych sadow etycznych oraz nasza zdolnosé
intelektualnego uchwycenia prawdziwosci tych sadow; takie, w ktorych odwotuje si¢ do
kategorii intelektualnych jawien; takie, w ktorych odwotluje si¢ do zdolnosci percepcyjnego
ujecia wlasnosci moralnych; oraz takie, w ktérych zrodlo poznania moralnego stanowia
moralne emocje. Tym, co laczy wszystkie cztery podejscia, jest uznanie, ze dysponujemy
mozliwoscia nieinferencyjnego uzasadniania naszych przekonan moralnych.

W pracy, w rozdziatach dwa-pie¢, poddalem krytycznej analizie wybrane przyktady tych
czterech podej$¢ z intencja oszacowania, w jakim stopniu radza sobie one z klasycznymi
zarzutami wobec etycznego intuicjonizmu oraz jak bronig si¢ w obliczu kolejnych argumentow
kierowanych specyficznie przeciwko tym nowym prébom obrony nieinferencyjnego
uzasadnienia moralnych przekonan.

W rozdziale drugim zaprezentowalem intuicjonizm moralny proponowany przez Roberta
Audiego, ktéory — rozwijajac mysl W.D. Rossa — koncentruje sie woko! kilku kategorii:
samooczywistosci intuicyjnych sadéw moralnych (ujmowanych za Rossem w terminach zasad
prima facie), rozumienia, refleksji oraz intuicyjnego formutowania sadéw dotyczacych
obowigzkow konkretnych. Samooczywisty sad moralny to wedlug Audiego taki, ktory zawiera
w sobie dowod swojej prawdziwosci. Te ceche sadu jestesmy w stanie dojrze¢ na podstawie
jego adekwatnego zrozumienia. Pewnym novum w stosunku do stanowiska Rossa, choé
implicite w pewien sposob takze u tego autora obecne, jest u Audiego to, ze rozréznia pomiedzy
rodzajami samooczywistosci. Autor uznaje, ze niektore samooczywiste sady mogg by¢
trudniejsze do zrozumienia i wymagac glebszej refleksji. W bardziej rozbudowany niz Ross
sposob Audi rozumie tez samg kategorie refleksji. Proponuje metode refleksji, zblizong do
Rawlsowskiej metody refleksyjnej rownowagi, w ktorej, w przeciwienstwie do Rossa, uznaje
mozliwos$¢ istnienia jednej badZ kilku najogdlniejszych zasad etycznych, ktére moglyby w
procesie refleksji regulowaé nasze niedoskonate rozumienie samooczywistych zasad prima
facie czy uyjmowanie partykularnych obowiazkéw.

W pracy pokazuje, jak stanowisko Audiego radzi sobie z klasycznymi zarzutami.
Odwolujac sie do kategorii konstytuowania bardziej ztozonych bytéw przez prostsze wlasnosci
swiata, Audi przyjmuje mozliwos¢ akceptowalnego takze z punktu widzenia naturalisty
istnienia wlasnosci moralnych wiasnie jako konstytuowanych przez wlasnosci proste. Podobnie

pokazuje on, ze rozumienie, polegajace na uchwytywaniu relacji konstytucji, jak i relacji
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pomiedzy konstytuowanymi wlasno$ciami ujmowanymi poprzez odpowiednie pojecia, nie
stanowi zadnej dziwacznej wladzy poznawczej, gdyz jest funkcjg rozumu — tego samego, do
ktorego odwolujemy si¢, moéwigc o poznaniu w matematyce czy logice. Intuicjonizm Audiego
jest takze odporny na zarzut dogmatyzmu. Przekonujaco wyjasnia on mozliwosé bledu w
ujmowaniu samooczywistych prawd etycznych, jak i intuicyjnych (w sensie psychologicznym)
partykularnych sadéw etycznych dotyczacych obowiazkow konkretnych (pro tanto).
Dopuszczajac mozliwos¢ bledu, Audi otwiera intuicje moralne na mozliwo$¢ modyfikacji i
korygowania w oparciu o refleksje naszych uje¢ samooczywistych sadéw. Powyzsze
rozwigzanie pozwala ponadto broni¢ intuicjonizmu przed zarzutem arbitralnosci. Metoda
refleksji daje szanse na racjonalny miedzyosobowy dialog-debate, w ktdrej spierajgce sie strony
moga si¢ przekonywac i argumentowacé, czy to w sporze o $redniego szczebla ogdlnosci zasady
prima facie, czy o konkretne obowiagzki lub tez najogélniejsze zasady, odwolujac sie do
wzajemnie intuicyjnych sadow, ktdre sa podzielane przez strony sporu, lub do samych pojec,
ktore te sady konstytuuja tresciowo. Tres¢ tych pojeé jest czym$ zasadniczo ujmowalnym w
publicznym jezyku, za$§ nasza zdolno$¢ rozumienia prawd etycznych, analogicznie do
rozumienia prawd w matematyce, jest w znacznym stopniu czyms ponadjednostkowym. Audi.
odwotujac si¢ do kategorii twardej samooczywistosci, a takze do faktu skomplikowania
sytuacji, ktorych dotycza obowiazki konkretne, pozawala tez zrozumied, dlaczego osiggniecie
konsensusu moze by¢ trudne pomimo mozliwosci intuicyjnego uchwycenia prawd etycznych.
Stad 1 =zarzut braku konsensusu okazuje si¢ nie negowaé skutecznie stanowiska
intuicjonistycznego. B

Intuicjonizm Audiego zdaje si¢ réwniez dobrze broni¢ przed najnowszymi zarzutami. W
rozdziale drugim przeanalizowalem takie dwa najbardziej interesujace zarzuty. Zgodnie z
pierwszym, autorstwa Waltera Sinnotta-Armstronga, intuicje moralne majg charakter ukrytego
wnioskowania, poniewaz aby uzna¢ samooczywiste sady, potrzebna jest refleksja, ktora peli
role identyfikowania przestanek dla uznania samooczywistych sadéw oraz umozliwia
inferencyjne przechodzenie od tych przestanek, nawet jesli sa one przyjmowane pod$wiadomie,
do danego samooczywistego sadu jako wniosku. Zgodnie z drugim zarzutem, autorstwa Rogera
Crispa, w obliczu uporczywej niezgody ..epistemicznych rowiesnikow™ (ang. epistemic peers)
nalezy, w imi¢ tzw. zasady Sidgwicka, zawiesi¢ kontrowersyjne przekonania moralne, co w
konsekwencji by oznaczalo, ze intuicje nie mogg uzasadniaé naszych przekonan moralnych. W
pracy wykazano, ze stanowisko Audiego broni si¢ przed oboma zarzutami, przynajmniej jeshi

chodzi o poznanie samooczywistych sadow etycznych. W przypadku intuicji dotyczacych
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obowigzkéw konkretnych wydaje sie, ze mamy jednak do czynienia z pewnego rodzaju
inferencjg.

W rozdziale trzecim szczegdélowej analizie poddaje wersje intuicjonizmu etycznego
proponowang przez Michaela Huemera. Autor ten definiuje intuicje moralne jako poczatkowe
intelektualne reprezentacje fenomenalne lub jawienia (ang. seemings), ktore mozna wyrazi¢ w
postaci twierdzenia ,.jawi mi sie, ze p”, gdzie p oznacza intuicyjny sad moralny. Przyjmuje on
tzw. zasade konserwatyzmu fenomenalnego, ktéra glosi, iz fakt jawienia sie danej osobie S, ze
D, daje jej uzasadnienie prima facie dla sformulowania przekonania, ze p. Zasady tej Huemer
broni w oparciu o twierdzenie, Ze jest ona oczywista, oraz w oparciu o tzw. argument z samo-
obalenia. W mysl tego argumentu odrzucenie wymienionej zasady samo musi opiera¢ sie na
tym, jak rzeczy jawig si¢ jej krytykom. Jesli odrzucaja uzasadniajgcg moc jawien, to tym samym
pozbawiajg siebie jedynej podstawy, na ktdrej neguja zasade fenomenalnego konserwatyzmu.

Stanowisko Huemera, podobnie jak to Audiego, wydaje si¢ odporne na klasyczne zarzuty
wobec moralnego intuicjonizmu, niemniej stato sie ono takze przedmiotem nowych krytyk. W
pracy przeanalizowalem dwie grupy takich obiekcji. Jedna — autorstwa Timothy’ego
Williamsona 1 Michaela Tooleya — skierowana zostata przeciwko samej idei jawien, druga
natomiast podwaza stusznos¢ zasady fenomenalnego konserwatyzmu (czy to globalnie, jak to
czynig Peter Marki, Susanna Siegel, Earl Conee i Michael Tooley, czy tez w odniesieniu jedynie
do jawien moralnych, jak to z kolei robig Michael DePaul, Robert Cowan czy Matt Bedtke). W
pracy staralem si¢ pokazal, ze zarzuty te nie podwazajg stanowiska Huemera. Jawienia nie
wydajg si¢ az tak egzotyczna kategoria, jak sugerujg ich przeciwnicy. Za intuicyjng mozna
takze uzna¢ zasade fenomenalnego konserwatyzmu, jak réwniez jej obrone oparta na
argumencie z samo-obalenia.

W rozdziale czwartym przedmiotem analizy byla teza percepcyjnego intuicjonizmu,
zgodnie z ktoéra posiadamy zdolnos¢ empirycznego postrzegania wiasnosci moralnych.
Dyskusji poddatem trzy mozliwe ujecia percepcji moralnej: hipotetyczna koncepcje proste;j
percepcji moralnej, bardziej wyrafinowang idee percepcji moralnej wyzszego rzedu (na
przyktadzie propozycji Timothy’ego Chappella) oraz zaproponowana przeze mnie koncepcje
pierwszoosobowego postrzegania wilasnosci moralnych wilasnych postaw lub dzialan. W
rozdziale tym zrezygnowalem z oceny tego, jak koncepcje percepcyjne radza sobie z
klasycznymi zarzutami, zakladajac, ze przynajmniej druga i trzecia wersja takiej obrony nie
wymagajg, bowiem w sposdb oczywisty (przynajmniej dla kogos, kto jest po lekturze dwoch

pierwszych rozdzialéw) sg one poza zasiegiem klasycznych zarzutdow.
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Dokonalem natomiast oceny tych stanowisk w oparciu o analize koniecznych cech
percepcji jako takiej, pytajac, czy cechy te moze spetnia¢ ewentualna percepcja moralna. W
wyniku tej analizy odrzucitem mozliwos¢ prostej percepcji moralnej. Wiasnosci moralne nie sg
wlasnodciami prostymi takimi jak barwa, cieplo czy muzyczny ton i domagaja sie bardziej
skomplikowanych procesow poznawczych obejmujacych akty kognitywnej penetracji, przez
ktorg nalezy rozumie¢ zaangazowanie naszych pojeciowych kompetencji do tego, aby w polu
percepcyjnym zidentyfikowaé takie wilasnosci zlozone (tj. konstytuowane przez wilasnosci
proste) jak stusznos¢, dobro czy zlo moralne. Zgodnie z ta koncepcjg wiasnosci moralne
poznajemy na podstawie zmyslowego postrzegania faktow fizycznych, ktore konstytuuja
moralne fakty wyzszego rzedu.

W $wietle zarzutow takich autoréw jak Pekka Viyrynen czy Elijah Chudnoff uznalem
jednak, ze i ta bardziej wyrafinowana koncepcja jest trudna do obrony jako koncepcja
nieinferencyjnego poznania moralnego. Jak argumentuja obaj autorzy, ostateczny wynik
poznawczy procesoOw okreslanych mianem percepcji moralnej wyzszego rzedu nie ma
charakteru nieinferencyjnego uchwycenia wtasnosci moralnych, ale obejmuje w duzej czesci
etapy rozumowan polegajace na nieu§wiadomionym przetwarzaniu informacji o charakterze
przechodzenia od przestanek do wnioskdéw. Chudnoff nie neguje nieinferencyjnego charakteru
przynajmniej niektorych elementow tego rodzaju procesu poznania, podkresla jednak, ze nie
majg one charakteru aktow percepcyjnego ujgcia wlasnosci moralnych, ale sg czym$ w rodzaju
intelektualnych intuicji niskiego rzgdu, ktére odgrywajg role przeslanek w owym
nieuswiadomionym przetwarzaniu informacji. Mozna domniemywa¢, ze intuicje tego rodzaju
polegaja na uchwyceniu konkretnych relacji konstytucji pomiedzy partykularnymi
wlasnosciami nizszego rzedu a konstytuowanymi przez nie partykularnymi moralnymi
wlasnosciami.

W pracy sformulowalem jeszcze jeden argument przeciwko modelowi percepcji moralnej
proponowanemu przez Chappella. Opiera si¢ on na stwierdzeniu nieobserwowalnos$ci
wiasnosci moralnych z trzecio-osobowej perspektywy. Na rzecz tezy, ze wlasno$ci tego rodzaju
sa nieobserwowalne, wysunalem dwa argumenty. Pierwszy, oparty na analizie jezykowej
naszego moralnego dyskursu, dowodzi, ze wlasnosci moralne rozumiemy jako ontologicznie
zalezne od naszych stanow mentalnych. Argument drugi, nabudowany na eksperymencie
myslowym o nazwie Second Life, dowodzi, ze do pomyslenia jest $wiat zombie, ktdre nie
wykazuja stanow mentalnych, natomiast dla zewnetrznych obserwatordéw sa nieodroéznialne od
ludzi takie stany mentalne posiadajacych. W $wiecie zombie nie ma faktéw moralnych, podczas
gdy w naszym takowe istnieja. Jesli $wiaty te obserwowalne z trzecioosobowej perspektywy sa
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nierozroznialne, to mozna przyja¢, ze stany mentalne sg nieobserwowalne, a zatem
nieobserwowalne sg tez i zalezne ontologicznie od stanow mentalnych wlasnosci moralne.

W pracy probowatem jednak pokazac, ze nadal mozna sensownie mowié o nieinferencyjnej
percepcji wlasnosci moralnych. Dotyczy ona naszych introspekeyjnych, pierwszoosobowych
spostrzezen moralnych cech naszych wiasnych intencji, postaw, decyzji czy dziatan widzianych
od wewnatrz. Pewnym réowniez nieinferencyjnym sposobem postrzegania istotnym dla naszego
poznania moralnego, cho¢ niekoniecznie posiadajacym moralny charakter, jest
pierwszoosobowe do$wiadczanie dobra lub zla w charakterze bélu, przyjemnosci, cierpienia
badz radosci. Tego rodzaju do$wiadczenia (albo zdolnosé ich wyobrazania sobie) takze
odgrywa, jako nieinferencyjna podstawa, pomocnicza role w aktach ujmowania prawd
moralnych.

W piatym rozdziale analizie poddalem dwie koncepcje afektywnego intuicjonizmu,
przypisujace wazng role w intuicyjnym poznaniu moralnym emocjom. Sg to z jednej strony
intuicjonizm Sabine Roeser, ujmujacy emocje jako odczuwane sady na temat wartosci, z drugiej
za$ intuicjonizm Jamesa Siasa, przedstawiajacy emocje w kategoriach percepcyjnych
konstruktéw. Po dokonaniu analizy obu podej$¢ za bardziej przekonujace uznatem percepcyjne
podejscie do emocji. Stanowisko Roeser ujmuje emocje w kategoriach odczuwanych sadow
wartosciujgcych; zaklada, ze po prostu mamy takie a nie inne sady warto$ciujace. Nie ttumaczy,
dlaczego mielibySmy je traktowa¢ jako poznawczo wiarygodne, nie wskazuje ani na kategorie
rozumienia, ani na jakie$ doswiadczeniowe zrédito o percepcyjnym charakterze. Uznaje po
prostu, ze emocje odstaniaja przed nami fakty moralne. Sias natomiast, w oparciu o koncepcje
emocji moralnych Roberta Robertsa, daje mozliwo$¢ pojmowania naszych afektywnych ujeé
poznawczych w kategoriach pewnego rodzaju rozumienia moralnych wlasnosci partykularnych
sytuacji. PodejScie Siasa okazuje si¢ zatem kompatybilne z racjonalistycznym intuicjonizmem
Audiego, w ktérym kategoria rozumienia réwniez odgrywa kluczowa role.

Zaprezentowawszy oba afektywne rozumienia intuicji moralnych, pokazuje. w jaki sposéb
radza sobie one z klasycznymi zarzutami. Podobnie jak inne rodzaje wspolczesnego
intuicjonizmu, takze i ten afektywny daje mozliwos¢ zrozumienia whasnosci moralnych jako
konstytuowanych przez nizsze poziomy wilasnosci. Oparcie poznania moralnego na emocjach
stanowi za$ odwotanie do naturalnych mechanizméw, ktérych istnienia nikt nie kwestionuje
(cho¢ oczywiscie czesto kwestionowana jest warto$¢ poznawcza tych mechanizméw). Natura
emocji moralnych pozwala takze na korygowanie naszych moralnych przekonan, jak i
prowadzenie dyskursu dajacego szanse na wzajemne przekonywanie sie oraz zblizanie

stanowisk. Afektywni intuicjoni§ci sa w stanie opisywaé¢ konkretne sytuacje moralne,
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konstruowa¢ scenariusze eksperymentéw myslowych, aby odwotywac¢ sie do takich emocji jak
empatia, wspodlczucie, strach czy nadzieja i poddawaé je krytycznej refleksji, liczgc na
przetamywanie réznicy zdan. Fakt, ze nie zawsze udaje nam si¢ takie rozbiezno$ci pokonac,
nie musi dyskredytowaé afektywnego intuicjonizmu, bowiem, co mozna przyjaé¢ w $wietle
dyskusji nad problemem niezgody zaprezentowanej w rozdziatach drugim i trzecim, istnieje tak
wiele pozapoznawczych czynnikow utrudniajacych poznanie moralne, ze to one, a nie
domniemany fakt nieistnienia obiektywnych wlasnosci moralnych czy obiektywnych prawd
moralnych albo fakt naszej niezdolnosci ich poznania, najlepiej thumacza istnienie niezgody.

Afektywny intuicjonizm musi takze broni¢ si¢ przed zarzutami ze strony krytykow
odwotujacych sie do wynikdéw badan w psychologii moralnej. Krytycy owi rowniez definiuja
moralne intuicje jako emocje, jednak w przeciwienstwie do zwolennikow afektywnego
intuicjonizmu nie przypisuja im pozytywnej wartosci poznawczej. W pracy przeanalizowano
dwa zarzuty skierowane wlasnie pod adresem warto$ci poznawczej emocji. Zgodnie z
pierwszym, emocje s3 jedynie efektem dzialania mechanizmoéw heurystycznych, ktore jako
takie nie pozwalajg nam odkrywa¢ dobra lub zla moralnego. W wyniku dzialania
emocjonalnych mechanizméw nieswiadomie to, co mile, co budzi w nas mile uczucia,
traktujemy jako co$ dobrego moralnie, a to, co budzi w nas uczucia negatywne, jako cos zlego.
Zgodnie z drugim zarzutem emocje odbieraja nam zdolnos$¢ jasnego rozumowania; na przyklad
zazdros¢ powoduje, ze wyolbrzymiamy zlo albo widzimy je tam, gdzie go w ogdle nie ma,
oczarowanie naszymi dzie¢mi kaze nam wyolbrzymia¢ dobro, ktére w nich jest, zas ignorowaé
ich negatywne zachowania lub cechy.

W odpowiedzi na te zarzuty przedstawiono argumenty, z ktérych wynika, ze — w
odniesieniu do pierwszego — emocje mozna tez rozumie¢ jako efekt dziatania racjonalnych w
swej naturze mechanizmow poznawczych, ktore jednak ze wzgledu na fakt dziatania w oparciu
wyselekcjonowane dane (czyli dane niepelne) oraz szybkiego dzialania czesto popetniaja bledy
(wyciagaja pochopne wnioski). Fakt ten jednak nie neguje ich racjonalnej natury, oznacza
jedynie, ze zrodto poznania moralnego nalezy traktowac krytycznie i z ostroznoscia, jednak, co
réwniez wida¢ w Swietle badan empirycznych, okazuje sie¢ ono konieczne dla poznania
moralnego. Osoby niezdolne do przezywania emocji, takie jak psychopaci, zdajg sie slepi na
jakiekolwiek wlasno$ci moralne.

Podobnie jest jesli chodzi o drugi z powyzszych zarzutow — fakt, ze emocje czesto, gdy
opanowuja nas w nadmiarze, blednie wysuwajg na pierwszy plan jaki$ ewaluatywny aspekt
sytuacji, w ktorej sie znajdujemy, prowadzac nas tym samym do kreowania fatszywego obrazu

danej sytuacji, nie oznacza jeszcze, ze emocje nie mogg odgrywac roli wiarygodnego zrodla
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poznania moralnego. Pokazuje jedynie. ze powinni$my to Zrodlo traktowaé z ostroznoscia.
Wydaje si¢ bowiem, ze pomimo wilasnych slabosci emocje, poprzez swoéj afektywny
komponent, odgrywaja rolg kwaliow wartosci. To wlasnie dzieki emocjom mamy szanse na
zaznajomienie si¢ z przedmiotem moralnego poznania, na przezycie obecnosci takich wlasnosci
jak dobro lub zto (w tym dobro lub zto moralne).

Przeanalizowawszy wszystkie cztery podejscia do moralnych intuicji, stwierdzono, Ze nie
sg one wykluczajacymi si¢ koncepcjami, ale maja charakter komplementarny. Wzajemnie sic
uzupetniaja. Okazujg si¢ bowiem ujeciami roznych zrodel poznania moralnego, ktdre wspolnie
tworzg pelny obraz swojego przedmiotu. Kazda z omawianych w pierwszych pieciu rozdziatach
koncepcji, chociaz broni sie przed prezentowanymi w tej pracy zarzutami, ma jednak pewne
stabosci, ktére moze nie obalaja ich, ale domagajg sie¢ pewnego dopowiedzenia —
dopowiedzenie to znajdujac w alternatywnych koncepcjach intuicji moralnych.

Racjonalistyczny intuicjonizm Audiego nie wyjasnia satysfakcjonujaco, jak mozliwe sg
intuicje obowigzk6w konkretnych, skad bierze sie w nas pojeciowa kompetencja konieczna do
ujmowania samooczywistych sadéw jako prawdziwych. Michael Huemer natomiast,
akcentujgc fenomenalne aspekty poznania moralnego, nie daje odpowiedzi, w jaki sposéb
mozemy komunikowa¢ w publicznym jezyku tresci naszych jawien, nie dostrzega pozytywnej
wartosci emocji dla moralnego poznania, oraz zdaje sie ignorowa¢ fakt, ze nasza zdolnosé do
posiadania intelektualnych jawien moralnych moze by¢ uwarunkowana jakimis
(percepcyjnymi) doswiadczeniami partykularnego dobra lub zta moralnego. Przekonujace
koncepcje percepeji moralnej z kolei zaktadaja — cho¢ nie skupiaja sie na rozwinieciu tresci
tego zalozenia — jaka$ forme rozumienia percypowanego materiatu o charakterze moralnym.
Podobnie z autorami podkreslajacymi znaczenie emocji w intuicyjnym poznaniu moralnym —
zdajg si¢ pomija¢ fakt, ze to rozumienie, intelektualne prze$wietlenie partykularnych doznan,
pozwala nam odkrywa¢ pojecia moralne i sady o réznym stopniu ogdlnosci (w tym sady
samooczywiste), ktére odgrywaja wazna role w korygowaniu naszych zawodnych,
emocjonalnie rozumianych intuicji.

Dazenie do wyeliminowanie tych brakéw poszczegdlnych uje¢ doprowadzito ostatecznie
do zarysowania ~ w rozdziale széstym — integralnej koncepcji moralnych intuicji. ktéra taczy
w sobie wszystkie cztery ujecia. Koncepcja ta podkresla wage zrédlowych doswiadezen dobra
1 zta zardwno w sensie ontologicznym, kiedy doswiadczamy bolu, cierpienia, przyjemnosci lub
radosci, jak 1 w sensie moralnym, kiedy niejako jesteémy naocznymi $wiadkami moralnego
dobra lub zfa naszych witasnych myéli. intencji, decyzji czy dzialan. Propozycja ta docenia role

emocji w tym pierwszoosobowym obserwowaniu wlasnosci moralnych. Dobro lub zlo moraine
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naszych wlasnych dzialan odstania nam swoje fenomenalne oblicze wiasnie poprzez
kwalitatywne cechy afektow. To doswiadczenie pozwala nam takze dostrzegaé, chociaz raczej
na quasi-percepcyjnym poziomie, poprzez nieuswiadomione procesy inferencyjnego
przetwarzania danych percepcyjnych lub wyobrazeniowych, i przezywa¢ zjawiska o moralnym
znaczeniu, ktére majg swoje ontologiczne zakorzenienie w $wiecie zewnetrznym oraz
pomiedzy innymi osobami lub istotami czujgcymi. To dzieki tym wlasnie doswiadczeniom
dowiadujemy sig, co to znaczy kogos krzywdzié, byé przyjaznym, wiernym, okazaé szacunek,
zdradzi¢ itd. Dzigki nim odkrywamy rowniez takie wlasnosci moralne jak obowigzek lub
powinno$¢ okreslonego dziatania czy postawy, poznajemy pojecia tychze, za pomoca ktérych
jesteSmy w stanie rozumie¢ samooczywiste sady, formutowaé nasze przekonania moralne w
jezyku, ktory bytby w miare jasny, precyzyjny i zrozumiaty dla innych osob, a takze dokonywaé
moralnych deliberacji czy moralnej refleksji.

Rozwdj nieinferencyjnego poznania moralnego nie jest jedynie jednokierunkowy: od
pierwszoosobowych doswiadczent w strone postrzegania moralnych faktéw poza soba, a dalej
w strong odkrywania ogélnych prawd moralnych. Jego rozne zrddia wplywaja na siebie i
korygujg si¢ wzajemnie. W swietle doswiadczenia moralnej sytuacji innych oséb mozemy
zmieni¢ sposOb postrzegania wilasnej sytuacji moralnej. Dzigki uchwyceniu pewnych pojeé
moralnych jesteSmy w stanie precyzyjniej postrzega¢ jednostkowe sytuacje moralne, mozemy
tez korygowac wlasne emocjonalne reakcje, doskonalac w ten sposdb nasze intuicje moralne.
W pracy przyjeto zatem fakt zawodnosci naszych intuicji. Ich korygowanie powinno polegaé
na wspieraniu sie na wszystkich mozliwych Zrédlach nieinferencyjnego poznania moralnego,
ale tez nie powinno sie na nim konczy¢.

Aby proces korygowania moralnych intuicji efektywnie prowadzit nas do odkrywania
prawd moralnych, potrzebne jest zaangazowanie bardziej zaawansowanych metod refleksji
moralnej oraz praca nad swoimi zdolnosciami poznawczymi. Temu zagadnieniu poswiecony
zostaje ostatni, siodmy rozdzial pracy. Skupiono si¢ w nim na prezentacji i obronie metody
refleksyjnej rdwnowagi oraz idei cnét intelektualnych. Chociaz nie gwarantujg one, ze staniemy
si¢ doskonatymi podmiotami poznania moralnego, ktore odkryja wszystko, co jest do odkrycia
w rzeczywistosci moralnej, ani ze pokonamy problem moralnej niezgody, to daja szanse na
znaczne podwyzszenie epistemicznego statusu naszych przekonan moralnych. Przynajmniej na
tyle, ze otwarty na racjonalna dyskusje sceptyk moralny bedzie musiat przyznaé. ze nawet jesli
zawsze nad naszymi przekonaniami moralnymi wisi jakie$ prawdopodobienstwo btedu — nad
jednymi wigksze, nad innymi mniejsze — to posiadamy dostateczne racje, aby przynajmniej

niektore z nich uwazaé za uzasadnione prima facie, wlasnie w oparciu o moralne intuicje
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poddane uszlachetniajacej obrébee za pomoca metody refleksyjnej rOwnowagi oraz pracy nad
wlasnymi cnotami poznawczymi.

Owszem, mozna powiedzie¢, ze jesteSmy skazani na wieczne zblizanie sie do idealu
doskonalego poznania moralnego bez jego pelnego osiagniecia. By¢ moze takze jesteSmy
skazani na czesty regres wynikajacy z kulturowych kryzyséw, wojen, zaniedban. Niemniej
dysponujemy pewnymi mozliwo$ciami poprawy naszej epistemicznej sytuacji poprzez
stosowanie odpowiedniej metody i prace nad soba. Dyspozycje te dajg podstawy do tego, aby
twierdzi¢, Ze przynajmniej niektorzy z nas posiadaja satysfakcjonujaco uzasadnione
przekonania moralne, a czasami nawet wiedze moralna.

Oczywiscie integralny obraz intuicyjnego poznania zarysowany w tej pracy zashuguje
raczej na miano szkicu niz pelnego dziela. Wiaze ono rozne ujecia w raczej luzny sposob, na
dos¢ ogolnym poziomie, domaga si¢ ponadto uzupetnienia o wiele szczegdtow. Przyznaje, ze
na tym etapie badan zadanie takie przerasta moje aktualne mozliwosci. Jego realizacja
wymagalaby bowiem nie tylko jezykowych, konceptualnych czy fenomenologicznych analiz
(ktore notabene takze domagaja si¢ dalszego dopracowania), ale réwniez pewnych badan
empirycznych nad faktycznym rozwojem moralnym czlowieka, potwierdzajacych moje intuicje
(lub je falsyfikujacych) co do tego, w jaki sposéb uzyskujemy kompetencje pojeciowe oraz czy
rzeczywiscie nasze pierwszoosobowe doswiadczenie wlasnych aktow dzialania ma charakter
bezposredniego kontaktu poznawczego z moralng rzeczywistoscig. Konieczne jest
dopowiedzenie ,,ontologicznej historii” wlasnosci moralnych, tutaj jedynie zarysowanej przy
okazji realizacji innych celow.

W pracy tej nie poruszylem takze kwestii dalszych mozliwych krokdéw na drodze
odkrywania prawd moralnych badz dochodzenia do refleksyjnej rownowagi. Mianowicie nie
poswigcitem miejsca na probe zarysowania metody miedzyosobowej refleksyjnej réwnowagi,
ktora obejmowalaby takie kwestie jak warunki rzetelnej debaty, dialogu czy wspolpracy w
poszukiwaniu sposobow przelamania moralnej niezgody i dalszego wzmacniania uzasadnienia
dla naszych moralnych przekonan.

Niemniej praca ta daje mozliwos¢ glebszego zrozumienia kwestii poznania moralnego,
uzasadnienia naszych moralnych przekonan przez odwotanie sie do wilasnych moralnych
intuicji, jak i samych tych intuicji, a przez to stanowi przynajmniej dogodny punkt wyjscia dla
dalszych krokow badawczych. Moze by¢ wykorzystana w dalszych badaniach nad mozliwoscia
poznania moralnego, moralnej ontologii, moze takze stanowi¢ warto$ciowy punkt odniesienia
dla badan empirycznych dotyczacych zrédel poznania moralnego. Referowana praca moze

réwniez stanowi¢ uzyteczny punkt wyjécia dla badan z zakresu filozofii spolecznej i
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politycznej, skupiajacych si¢ na problemie daleko posunietej réznorodnosci pogladow i praktyk
moralnych spoleczenstw stojacych jednak w obliczu koniecznosci budowania wspolnych

instytucji politycznych opartych na dialogu i liberalnej demokracji.

5. OMOWIENIE POZOSTALYCH OSIAGNIEC NAUKOWO-BADAWCZY CH:

Pracujgc nad monografig, napisalem projekt badawczy, ktory uzyskal dofinansowanie z
Narodowego Centrum Nauki, nr NCN2012/07/B/HS1/01607. W trakcie jego realizacji
regularnie prezentowalem 1 dyskutowatem wyniki moich badan na polskich i
migdzynarodowych konferencjach naukowych. Przygotowywalem takze artykuty, ktore
ukazaly si¢ w polskich i zagranicznych czasopismach filozoficznych. Sa one zapisem kolejnych
etapow moich badan nad zagadnieniem intuicji moralnych. Publikacje te zostaly w duzej mierze
wykorzystane w monografii, ktéra stanowi podsumowanie wszystkich moich prac nad

problematyka intuicji moralnych. Sg to przede wszystkim:

1. Moral Intuitions, Disagreement, and the Consensus Condition, “International
Philosophical Quarterly” 57(2017), s. 5-18.

2. Metoda refleksyjnej rownowagi. Czesé I Prezentacja metody, ,.Diametros™ 35(2013),
s. 129-149.

3. Metoda refleksyjnej rownowagi. Czesé II: Zarzut blednego kola i problem
wiarygodnosci rozwaznych sqdow moralnych, Diametros 36(2013), s. 122-146.

4. Metoda refleksyjnej rownowagi. Cze$¢ II1: Problem niezgody moralnej, relatywizm i
niedookreslonosé¢ metody, ,,Diametros” 37(2013), s. 136-168.

5. Intuicje moralne w ujeciu Roberta Audiego, . Filo-Sofija” 27(2014), 5.43-66.

6. Are moral intuitions merely affective heuristics, [w:] Explaining the mind, ed. B..
Brozek, J. Stelmach, 1.. Kwiatek, Krakéw: Copernicus Center Press 2018, s. 272-294.

7. Podmiot moralny, moralne intuicje, a heurystyki, [w:] W poszukiwaniu moralnego
charakteru, red. N. Szutta, A. Szutta, Lublin: Academicon 2015, s. 221-258.

8. Recenzja ksigzki: D. Kaspar, Moral intuitionism, Bloomsbury 2012, “Journal of
Moral Philosophy” 13(2015), s. 611-614.

Zanim zajglem si¢ problematyka moralnych intuicji moje badania skupiaty sie na
problematyce filozofii spotecznej. Cze$¢ moich publikacji byla efektem pracy nad dysertacja

doktorska poswiecona zagadnieniu obywatelskiego niepostuszenstwa:
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fum—y

Obywatelskie niepostuszenstwo. Proba okreslenia pojecia, [w:] Od filozofii polityki do

praktyki politycznej, red. A. Szahaj, Torun: Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja

Kopernika 2006, s. 113-138.

2. (Ksiazka) Obywatelskie niepostuszeristwo. Préba okreslenia pojecia, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Semper 2011, s. 139.

3. Przemoc a obywatelskie niepostuszenstwo, ,,Analiza i Egzystencja” 22(2013), s.171-
187.

4. Obywatelskie niepostuszenistwo, [w:] Etyka. Czes¢ II: Filozoficzna etyka zycia

spetnionego, red. S. Janeczek, A. Staroscic, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016, s. 579-

596.

Jednoczesnie koncentrowatem sig na problematyce obywatelstwa oraz wielokulturowego

spofeczenstwa. W ramach tych badan ukazaty sie¢ nastepujace publikacje™:

1. Liberalny personalizm, ..Zeszyty Naukowe KUL” 50(2007), s. 43-58.

2. Granice wolnosci stowa: o pewnym argumencie za prawem do wySmiewania,
»Zeszyty Naukowe KUL™ 51(2008), s. 73-84.

3. (Razem z Natasza Szutta), Wprowadzenie, [w:] Wspdiczesna etyka cnot: mozliwosci i
ograniczenia, red. N. Szutta, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Semper 2010, s. 9-
37.

4. Cnota rozsqdnosci, [w:] Wspélczesna etyka cnét: mozliwosci i ograniczenia, red. N.
Szutta, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Semper 2010, 5.195-204.

5. Authentic Civic Attitude: A Personalist Perspective, “American Catholic Philosophical
Quarterly” 86(2012), s. 293-318.

6. O cnotach obywatelskich na przykladzie koncepcji instrumentalnego republikanizmu
Williama Kymlicki, ,Diametros” 32(2012), s. 190-214.

7. W poszukiwaniu wielokulturowej wspolnoty. Zarys projektu, [w:] Filozofia polityki
wspblczesnie, red. J. Zdybel, L. Zdybel, Krakéw: Universitas 2013, s. 261-281.

Moje zainteresowania naukowe powoli przesuwaly sie w strone zagadnien metaetycznych i
metafilozoficznych. Stad niezaleznie od badan prowadzonych nad moralnymi intuicjami

opublikowaltem kilka artykutéw z zakresu metaetyki i metafilozofii:

1. Czy etyka naturalistyczna jest mozliwa?, .Analiza i Egzystencja™ 12(2010), s. 69-90.
2. Stany trzecie w ujeciu W. Tatarkiewicza, JFilo-Sofija” 13-14(2011), 5.617-627.
3. O potrzebie filozofii, ,,Filo-Sofija™ 26(2014), s. 55-64.
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4. (wspolnie z Robertem Krynskim, 50%) Co z tq filozofig? Kilka stéw na temat pewnej
inigjatywy, ,,Parezja” 1(2014), s. 44-50 — w artykule tym przedstawiliSmy racje dla
ktorych zatozylismy wspélnie z R. Krynskim ,,Filozofuj!”, czasopismo popularyzujace

filozofie w Polsce.
Dalsze badania planuje prowadzi¢ w kilku kierunkach:

Kontynuujgc prace w ramach metaetyki, zamierzam skupi¢ si¢ na zagadnieniu ontologii

moralnej, probujac odpowiedzie¢ na pytanie, czy i jak realne wlasnosci moralne mogg istnieé.

Zamierzam takze ponownie podja¢ si¢ rozwazan w ramach filozofii spolecznej. Po
dwukrotnym pobycie na stazu w Chinach (Bohai University, Jinzhou), gdzie uczestniczytem
w projekcie badan nad krytycznym mysleniem i jego nauczaniem w Chinach, zamierzam
przeprowadzi¢ szereg badan nad zagadnieniem wartosci i uniwersalnosci demokracji oraz jej

aplikowalnosci (lub nie) w odmiennej od Zachodu kulturze chinskiej.

Niezaleznie od prowadzonych (badz planowanych) badan naukowych jestem zaangazowany
w popularyzowanie filozofii. Od czterech lat jestem redaktorem naczelnym i

wspdlzalozycielem (razem z Robertem Krynskim) czasopisma Filozofuj! (www . filozofui.cu),

w ramach obowigzkdéw redaktora naczelnego uczestnicze w procesie przygotowywania
kolejnych numerdw, pisze i thumacze artykuty publikowane w ramach tego czasopisma, a
takze biorg udzial w réznych przedsiewzieciach zwigzanych z promowaniem czasopisma, jak
i samej filozofii. Zajecia te obejmuja organizowanie debat filozoficznych w wielu miastach
Polski (Gdansk, Krakow, Bydgoszcz), branie udzialu w audycjach radiowych i telewizyjnych.
Czes¢ dziatan popularyzatorskich miala miejsce w ramach zachecania mlodziezy
Wojewodztwa Pomorskiego do studiowania filozofii (np. poprzez organizowanie warsztatow
filozoficznych, otwartych wyktadow na UG, czy odwiedzanie szkol $rednich na terenie

Wojewddztwa).
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